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.Qué significan los 38 afios que yacio el paralitico en el Evangelio de Juan capitulo 5?

por Emilio G. Chavez

Introduccion. No creo estar solo en haberme preguntado por algun tiempo cuan verosimil
o exagerada sera la cifra de 38 afios que nos da el Cuarto evangelio, tradicionalmente y ya desde
muy temprano, el de “Juan” (este titulo figura en los mas antiguos manuscritos, si bien no se
identifica exactamente quién es este Juan, que la tradicion eclesial --tradicidon con minuscula, no
es dogma-- ha identificado con el hijo de Zebedeo, problema en que no me voy a meter ahora).
Desde hace ya un buen tiempo, he llegado a entender que hay poco, o, probablemente, nada, en
la Biblia que no tenga significado. Al menos, algin significado que nosotros podemos darle,
como hacian los Padres y se hacia ya en todo el mismo periodo biblico, un significado que tendra
mas o menos valor segun las razones y los argumentos que se aduzcan en su favor, y mejor, por
su capacidad de iluminar el texto en cuestion y hasta toda la Biblia. Es este el proposito que me
mueve a poner estas lineas para compartir ciertas reflexiones con el amable lector.

1. El trasfondo veterotestamentario de Juan 5:5. La cifra de 38 afios se encuentra en otro
lugar de las Escrituras, en Dt 2:14." Ahi se nos dice que Israel paso 38 afios en Cadés Barnea,
tiempo necesario para que muriera toda la generacion de los hombres de guerra. Estamos mas
acostumbrados a la cifra de 40 afios para el tiempo en el desierto, pero aqui se nos transmite otra
tradicion que un gran experto del Deuteronomio, el P. Norbert Lohfink, explica asi: Israel, segin
esta manera de ver las cosas, estuvo un afio en el Sinai (“Horeb,” para los deuteronomistas), 38
afios dando vueltas inuatiles (como veremos), y otro afio rumbo a la Tierra Prometida. Lo
importante es considerar el tiempo de 38 afios como tiempo perdido, inttilmente --bueno,
subsiguientes redacciones o interpretaciones le daran su valor educativo-- dando rodeos debido a
la incredulidad y desobediencia y rechazo del don de Dios.

! Probablemente otros también han hecho la conexién entre Jn 5:5 y Dt 2:14, pero yo sélo conozco a uno (que por
cierto lei después de haber hecho yo la conexion): el formidable Valdo Vinay, pastor protestante (valdense italiano)
que pudiéramos decir fue el que les ensefi6 a leer la Biblia a la Comunidad de Sant’Egidio (de la que soy miembro).
Esta comunidad se distingue entre otras cosas por su amor a, y perspicacia para, la lectura de la Palabra de Dios. Ya
decia Valdo hace mas de dos décadas (traduzco): “;Qué significa el numero ‘38°? ;38 afos? En el Evangelio de
Juan no hay ni una palabra puesta por casualidad. ... ;Qué quiere decir esto de ’38 afos’? . . . [Describe el
comportamiento rebelde de Israel al salir de Egipto.] Entonces viene el juicio: ‘38 afios en el desierto,” dice el
Deuteronomio. Este es el juicio de Dios sobre Israel rebelde que no ama, no sigue la palabra de su Dios: 38 afios en
el desierto. *** Asi sucede que aquel dia el Sefior Jesucristo encontrd en la casa de misericordia [asi interpreta el
significado de Betsaida, variante de Betesda en Jn 5:2], al lado de la fuente de Siloé, a aquel judio enfermo hacia 38
afios, que representa a su pueblo, el pueblo rebelde.” Commenti ai Vangeli (Collana cieli aperti, a cura della
Comunita di Sant’Egidio; Brescia: Morcelliana, 1992), 181-182. Pero Valdo no menciona los once dias que deberia
durar el camino del Horeb a Cadés Barnea, como veremos.
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Segun Lohfink --estoy mas que nada recordando lo que decia en su curso en el Instituto
Biblico de Roma intitulado “La teologia del desierto en el Libro del Deuteronomio”-- en esta
capa redaccional del libro, Cadés Barnea es ya la Tierra Prometida. Esto se puede verificar
facilmente leyendo Dt 1:19-21:

Partimos del Horeb y fuimos por ese enorme y terrible desierto que habéis visto, camino
de la montaiia de los amorreos, como Yahveh nuestro Dios nos habia mandado, y
llegamos a Cadés Barnea. Yo os dije: “Ya habéis llegado a la montafia de los amorreos
que Yahveh nuestro Dios nos da. Mira, Yahveh tu Dios ha puesto ante ti este pais. Sube a
tomar posesion de ¢l como te ha dicho Yahveh el Dios de tus padres; no tengas miedo ni
te asustes” (cito de la Biblia de Jerusalén, edicion del 1973).

Asi que en esta capa redaccional de Deuteronomio, Cadés Barnea es ya “la montafia de
los amorreos,” que es lo que los deuteronomistas llaman a la tierra de Canadn: ver Dt 1:7-8. Es
decir, ya han llegado a su meta si obedecen a Yahveh y se atreven a tomarla en posesion. Pero
los israelitas desconfian y quieren primero explorar el pais. La tradicion en Nm 13:25-14:38
condena esta exploracion desconfiada, que termina en infundirle un gran miedo a Israel de los
habitantes del pais (‘son gigantes, y nosotros pareciamos saltamontes’). Israel entonces “difama”
a la Tierra don de Yahveh (Nm 13:32; 14:31, 36-37; cf. Ez 36:3, 13), y les viene el castigo. Dios
calcula el tiempo que debe pasar antes de que pueden entrar en esa magnifica Tierra de la
Promesa (Heb 11:9) y serdn 40 afios, la cifra biblica para una generacion, basada en Nm 14:34:
“Seglin el nimero de los dias que empleasteis en explorar el pais, cuarenta dias, cargareis
cuarenta afos con vuestros pecados, un afo por cada dia. Asi sabréis lo que es apartarse de mi.”

En Dt 1:26-33, se nos dice que cuando los exploradores regresan de inspeccionar la
Tierra, los israelitas se negaron a “subir” (“subir” en la Biblia se refiere a subir a Jerusalén o a la
Tierra donde mora Yahveh, y “bajar” suele ser bajar a Egipto, el lugar de la esclavitud, el lugar
donde existia Israel antes de ser pueblo de Dios y tener a Dios en medio; ver p.e. Gn 46:3-4;
50:24). Esto constituyd una “rebelion” contra la orden de Yahveh, acompanada de
“murmuracidn,” una murmuracion que cuestiona toda la obra salvifica de Yahveh: ¢l los habria
sacado de Egipto con malos motivos, justo para hacerlos morir en manos de los amorreos. Es la
esencia de la falta de fe, palabra que en el Antiguo Testamento a menudo es el vocablo hebreo
emunah, de donde viene “amén,” de la raiz hebrea que tiene que ver con la solidez, firmeza,
fiabilidad, mantenerse firme, creer, confiar. Si buscamos esta raiz en el Antiguo Testamento,
brilla mas bien por su uso negativo: Israel no cree; parece que s6lo Abram tiene emunah, lo que
le vale por “justificacion,” Gn 15:6 (cf. Hab 2:4, que como Gn 15:6, también junta dos raices tan
significativas para Pablo, “justificar, justicia, justo” y “creer, confiar;” ver Gal 3:6-11; Rom
1:16-17). Esto lo vemos en un gran “auto de acusacion” deuteronomista que la Biblia de
Jerusalén intitula “Reflexiones sobre la ruina del reino de Israel,” 1 Re 17:7-18; “Pero ellos no
escucharon y endurecieron sus cervices como la cerviz de sus padres, que no creyeron en
Yahveh su Dios” (v. 14).
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En Dt 1:29-33, la acusacién va asi:

Yo [Moisés] os dije: “No os asustéis, no tengais miedo de ellos. Yahveh vuestro Dios,
que marcha a vuestro frente, combatird por vosotros, como visteis que lo hizo en Egipto,
y en el desierto, donde has visto que Yahveh tu Dios te llevaba como un hombre lleva a
su hijo a todo lo largo del camino que habéis recorrido hasta llegar a este lugar [Cadés
Barneal.” Pero ni aun asi confiasteis [en hebreo, ma’aminim, ‘tener o mostrar o
comportarse con emunah, participio de la misma raiz que hemos dicho] en Yahveh
vuestro Dios, que era el que os precedia en el camino y os buscaba lugar donde acampar

Cabe aqui sefalar que en ciertos lugares es un angel (en hebreo y griego lo que a veces
traducimos “angel” también puede significar “mensajero”) el que guia a Israel, yendo delante de
él, Ex 23:20-23; cf. 33:12-17; Nm 10:33. Este angel (o mensajero) reaparece en Mal 3:1 para
preparar o anunciar la “visita” escatologica del Sefior al final de los Profetas (y, casi se puede
decir, de la Biblia Hebrea, al menos en sus dos principales partes, la Ley --Tora o Pentateuco-- y
los Profetas: de Josué a Reyes, los “Profetas anteriores,” y de Isaias a Malaquias, los “Profetas
posteriores, sin Daniel). En Mal 3:23, se identifica a este angel o mensajero con Elias, papel que
retoma Juan Bautista en Lc 1:17; cf. Mt 17:9-13, et al. Pero en el Cuarto evangelio, Juan el
Bautista no tiene ese papel (ver Jn 1:21). Pero si tenemos un angel en nuestro pasaje, Jn 5:4, que
agitaba las aguas antes de que los enfermos se metieran en la piscina para ser sanados, quiza de
algin modo evocando al éangel precursor de la entrada a la Tierra (lo cual significa la
“salvacion,” como vemos por Heb 11, en sus ultimos versiculos).

Pero no es esto todavia la explicacion que queremos hacer. Si estar en Cadés Barnea es
ya estar, al menos incoativamente, en la Tierra Prometida, el tiempo que se requeria para hacer
este viaje del Horeb a Cadés era de once dias: Dt 1:2. Ya vimos que Israel, por miedo, falta de fe
y de confianza, y por desobediencia y rebeldia y rechazo del don divino, se negd a “subir” a la
Tierra. El castigo en Dt 1:34-45 es muy parecido al de Nm 14: toda esa generacidn, incluidos
Moisés y Aardn, deben morir. S6lo la nueva generacion, encabezada por Josu¢ y Caleb, podran
entrar a tomar posesion del don salvifico. Ahora es que se arrepiente Israel, y llorando imploran a
Dios que les deje subir, que ahora si que obedeceran, pero entonces Yahveh se niega a ayudarlos,
y los amorreos los derrotan. Moisés, en este discurso (o serie de discursos) que es el
Deuteronomio, explica: “A vuestro regreso (esta palabra suele tener la connotacion de
arrepentimiento y sobre todo conversion) llorasteis ante Yahveh, pero Yahveh no escuchd
vuestra voz ni os prestd oidos. Por eso tuvisteis que permanecer en Cadés todo ese largo tiempo
que habéis estado alli” (Dt 1:45).

Israel entonces debe regresar al desierto como de rumbo a Egipto. De hecho, la pérdida
de la Tierra de la Promesa se presenta como “volver a Egipto,” algo que Israel nunca debid
hacer: Dt 17:16; 28:68; cf. Os 8:13; 11:5; 2 Re 25:26; Jer 43:4-7. Es la recaida, digamos, en la
esclavitud, en el estado en que estaban antes de ser liberados por Yahveh que hace alianza con
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ellos, en la que se comprometen mutuamente: Yahveh serd su Dios y ellos seran su pueblo. Pero
muy pronto, desde el Horeb, por la ausencia prolongada de Moisés, se habian hecho idolos, a
quienes les atribuian precisamente la salvacion (‘estos becerros fueron los que nos sacaron de
Egipto,” Ex 32:1-4).

Este renovado tiempo en el desierto esperando a morir,” pues todos tienen que morir y
solo los inocentes entraran a la Tierra, Nm 14:29-31, se describe en Dt 2:3 como dar rodeos
inutiles. Son los 38 afios descritos en Dt 2:14, tiempo en que desaparece esa generacion (descrita
como “hombres de guerra,” que sugiere no solo tener una edad de mas de veinte afios, sino
también un periodo obsoleto en que meros seres humanos, y no el Sefior de los ejércitos, hacen la
guerra).” Asi que tenemos buenas razones para ver bastante simbolismo en ese periodo no ya
estandar de cuarenta afios, sino en uno de “treinta y ocho,” cifra poco usual, y que, segin he
podido ver, solo aparece en Dt 2:14 y Jn 5:5.

2. La situacion de Juan 5. Tendriamos que decir algunas palabras sobre el Cuarto
evangelio. Se nos presenta como una recapitulacion de la Biblia, diriamos “cristiana.” Siendo el
cuarto de los evangelios, goza de la nocion de completitud, aunque parece que solo con Ireneo
hacia fines del segundo siglo se cierra el numero de los evangelios canonicos con los cuatro
(durante la controversia con Marcion, que sélo aceptaba uno). “Juan” también hace claras
referencias al primer libro de la Biblia, el Génesis. Las primeras palabras del evangelio
reproducen las del Génesis, “en el principio,” y se evocan la creacion de todo, la luz y las
tinieblas en pugna y el nacimiento de los hijos de Dios. También en el Prologo se habla de la
Morada de Dios entre nosotros, lo cual evoca de varios modos el final del libro del Exodo, que
viene siendo otra unidad biblica importante: Exodo termina con la construccion del santuario,

? Solemos hablar del becerro de oro (singular), pero Ex 32:4 usa el verbo en plural, en referencia a “Elohim,” que
puede tener sentido plural, y hay que recordar la polémica deuteronomista contra los sendos becerros de oro puestos
en los limites territoriales del separatista reino del norte, Isracl, como vemos en 1 Re 12:28-30. Esto constituira el
gran pecado de Jeroboam, asi como para los judios el pecado de idolatria ya en el Sinai viene siendo su version del
“pecado original.” Exodo 32 tiene sabor deuteronomista (tradicionalmente, “Elohista,” o sea, “pre-deuteronomista”).

* Ver como estaba el 4nimo de los exiliados durante la primera etapa del exilio babilénico, en Ez 33:10; 37:11.

* Explicando el uso de este pasaje en Qumréan, Hartmut Stegemann, en Los esenios, Qumrdn, Juan Bautista y Jesiis
The Library of Qumran. On the Essenes, Qumran, John the Baptist, and Jesus (traduccion del original aleman del
1993, 1995° por Rufino Godoy; Madrid: Editorial Trotta, 1996), 140, “Otro resultado de estos computos eruditos fue
que referian los 38 afios de peregrinacion por el desierto del pueblo de Israel después de la salida de Egipto hasta la
muerte de todos los ‘hombres armados’, segiin Dt 2,14, a los ‘alrededor de 40 afios’ que tenian que transcurrir desde
la muerte del Maestro de Justicia hasta el afio 70 a.C. (CD [Documento de Damasco] XX,13-17; cf. XIX,33-XX,1).
Con ello toda la existencia ulterior de los esenios hasta el futuro juicio final y el comienzo del tiempo de la salvacion
correspondia a la peregrinacion de Israel por el desierto durante cuarenta afios desde la salida de Egipto hasta la
entrada en la tierra prometida. También los destinos de la generacion israelita del desierto tendrian que reflejarse en
adelante en sus propios destinos ulteriores [i.e., de los esenios] hasta el juicio final.”
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presencia de Dios, como en Edén.” En su Gltimo capitulo, el libro del Exodo nos narra cémo
Moisés construy6 “la Morada de la Tienda del Encuentro” en el dia de “afio nuevo,” Ex 40:1, 17.
Hay varias palabras claves aqui. Lo que Moisés debe hacer es “levantar” (verbo hebreo qum, que
tiene claras resonancias con lo que viene a ser la “re-surreccion,” p.e., en la historia de la hija de
Jairo, donde Jests le dice a la nifia talitha qum, Mc 5:41). La “Morada” en hebreo es el miskan,
de la raiz $kn, que en primer lugar se refiere a morar en tiendas. De hecho, en Jn 1:14 se dice que
la palabra se hizo carne y mord (en griego, eskénosen) entre nosotros, lo que evoca por sus
consonantes skn la raiz hebrea skn. Esto se ve mas claramente en Ap 21:3, que literalmente dice
“He aqui la Tienda de Dios con los hombres, y ¢l acampara (morara en una tienda) con ellos, y
ellos seran sus pueblos (jsic!) y ¢l serd Dios con ellos.” Recordemos que Jests habla de
“levantar” su santuario en tres dias en Jn 2:19.°

En la vision o cosmologia sacerdotal (fuente P) del Pentateuco (al menos en Génesis-
Exodo), la creacion ocurre el primer dia del afio (Gn 1:1-5). La nueva creacion provisional
después del diluvio puede pensarse comienza con el secarse de las aguas el primer dia del afio,
Gn 8:13 (estas son indicaciones sacerdotales de importancia). Pero mas significativo es la
presencia de Dios con su pueblo al construirse la Morada donde ¢l morard mediante su “Gloria,”
Ex 40:34-35.7 Sabemos que “gloria” y mostrar la Gloria es importantisimo en el Cuarto
evangelio; Jn 1:14; 2:11; 13:32; 17:1, 5 etc.

Después del Prologo de Juan viene el testimonio del Bautista, el llamado de los primeros
discipulos y la primera manifestacion de la Gloria de Jesus en las bodas de Cana. Después
purifica el templo y habla del levantamiento de otro Templo en tres dias, una clara referencia a la
Resurreccion, que se puede entender como el nuevo Templo donde se adorara a Dios (es decir, el
templo no hecho por manos humanas, ver Hch 7:44-50; cf. Jn 14:2-6; Ap 21:22 etc.). No es aqui
el lugar de dar toda una exposicion de la estructura del Cuarto evangelio, pero si hay que hacer
notar que ya el Juan 3 aparece el tema del desierto, cuando Jesus le habla a Nicodemo de la
serpiente que Moisés levantd que prefigura el levantamiento del Hijo del hombre.® Este

® No podemos entrar aqui en el simbolismo paradisiaco del futuro templo.

6 LY s L ’ ,
Quiza deberiamos usar el verbo “erigir” aqui en vez de “levantar,” por razones que apareceran cuando hablemos
mas adelante de otro verbo hebreo que también se traduce “levantar.”

7 Lucas usa la misma expresion para la Encarnacion que usa la Septuaginta (LXX) en Ex 40:35. En ambos casos, el
verbo griego es episkiazo, “cubrir con la sombra, adumbrar.” La LXX dice: “Y Moisés no podia entrar en la Tienda
del Testimonio porque la nube la cubrié con sombra (o la adumbrd), y la Gloria del Sefior llend la Tienda.”

¥ Aqui ya hemos entrado en otro campo lingiiistico tanto en hebreo como en griego. Ahora por fuerza y para
simplificar (esperemos no confundir) usaremos “levantar” para un verbo en hebreo, raiz ns’, que significa eso,
“levantar” algo, ponerlo mas alto. También traducimos con este vocablo castellano el verbo griego hypsoéo, que en la
Biblia tiene basicamente el mismo sentido, “enaltecer.”
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“levantamiento” en “Juan” no es otra cosa que la crucifixion de Jesus, la cual es a la misma vez
su glorificacion. Esto ya lo sefialaba Is 52:13 en la version griega, que reduce a dos verbos la
triple exaltacion del Siervo que se expresa en hebreo: mi Siervo, dice Yahveh, “sera exaltado,
levantado y (puesto) muy alto.” En griego se dice que el Siervo sera “levantado y muy
glorificado,” justo los dos términos que adopta Juan. En arameo, el verbo “levantar,” raiz zgf,
tiene el doble significado de “levantar” y “crucificar” (ver Esd 6:11, pasaje que esta en arameo,
no muy bien traducido por la Biblia de Jerusalén 1973; literalmente se dice que al que no cumpla
el edicto del rey Ciro, “se le tomara un lefio de su casa, se le levantara y se le colgaré en ¢1.” Este
juego de palabras por el doble sentido del verbo “levantar” en arameo probablemente esta detras
del uso que hizo de ¢l Jesus, hablando en arameo como se supone que hizo, en Jn 3:14; 8:28 y
12:32.°

El tema del desierto continua de algin modo, al menos implicitamente, en Juan 4, con el
tema del agua y la sed (recordar Exodo 17, donde brota agua de la roca, que sigue a la
murmuracion por el hambre en Exodo 16, que resulta en la provision de mana y codornices).
Ciertamente el desierto figura de manera importante en Juan 6, ahora respecto al pan (mand) en
el desierto; es Jesus el que da el verdadero pan del cielo (cf. Ex 16:4; Jn 6:32), su carne (a las
codornices se les llama “carne” en Ex 16:8, 12; cf. Jn 6: 51). Luego el tema del desierto flanquea
nuestra capitulo quinto de Juan, que ahora vamos a ver para entender mejor el significado de los
“treinta y ocho anos.”

3. Juan 5 y los treinta y ocho arios. Con el capitulo quinto comienza una nueva seccion
del Cuarto evangelio. Después de los “asuntos preliminares” (Juan 1), podriamos decir (Prologo,
testimonio del Bautista y llamado de los primeros discipulos para comenzar su ministerio), Jestus
comienza a revelar su Gloria en las bodas de Cana de Galilea. Al final de Juan 4, hace una
“nueva sefial” también en Cana de Galilea (la curacion del hijo del funcionario real), lo que crea
una “inclusién” que cierra la seccion Juan 2-4.

En Juan, figuran muchos las fiestas judias. Juan 2-4 tiene lugar durante la Pascua judia,
fiesta de liberacion y por ende también de la constitucion de Israel, pues fue por la liberacion de
Egipto que Israel hizo el pacto con Yahveh y lleg6 a ser su pueblo y Yahveh su Dios. Las
referencias al “templo” destruido del Cuerpo de Jesus apuntan al nuevo pueblo de Dios que
nacera por la liberacion escatoldgica que es la resurreccion. Ahora en Juan 5 Jesus parece

° En hebreo no hay el mismo doble sentido, pero hay otro. El verbo hebreo “levantar” (raiz ns’) significa tanto
“levantar” como “levantar-en-sentido-de-quitar” culpas; el mejor ejemplo es el del chivo expiatorio, que “levanta”
los pecados que se lleva al desierto, Lv 16:22. Pero también en este sentido el Siervo “levanta” nuestros pecados, Is
53:4, 12 (lo que la Biblia de Jerusalén traduce con el verbo “llevar”).
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“reemplazar”'® el sabado."' En Juan 6 surge otra Pascua en el contexto de la travesia por el
desierto hacia la “libertad” (salvacion).

Asi que en Juan 5 estamos en el contexto del sabado, porque es aqui que se menciona por
primera vez ese dia de reposo. La importancia de esto lo veremos pronto.

Durante una fiesta, que puede ser la de Pentecostés (esta fiesta llegaria a ser, si ya no lo
era, conmemoracion de la revelacion en el Sinai, donde se le dio la Tora a Israel, por ende
ocasion para la renovacion de la alianza), Jests sube a Jerusalén. Va a donde hay una piscina
junto a la “Probatica,” o sea, Puerta de las ovejas, donde yacen esperando curacion muchos

' No puedo aqui entrar en el tema de si se debe hablar de “reemplazamiento” o de “cumplimiento” o usar otra
expresion no supersessionistic, como se diria en inglés (en espafiol existe el término legal “sobreseer,” que se refiere
a la cesacion de la obligacion de cumplir alguna obligacién), para lo que presenta “Juan” y de algiin modo los demas
cuatro evangelios (Lucas menos). Soy muy sensible a la problematica de como presentar las cosas en vista a
siempre mejorar las relaciones con nuestros “hermanos mayores” los judios, que mantienen su pacto con Dios y
rechazan a Jesiis como un falso profeta etc. (ver Dt 13:1-6; 18:20; 21:18-21). Los evangelios, y el de Juan mas que
todos, nacen en una amarguisima separacion de los primeros cristianos (todos o casi todos judios de nacimiento) de
la sinagoga (ver Jn 9:22, 34). El cristianismo no hace obsoleto al judaismo (esto es lo que se llama
“supersesionismo”). Como menos, Israel sobrevive para retar a los cristianos a cumplir lo que dice Pablo en Rm
11:11: debemos mostrar que somos el pueblo mesianico de tal modo que hagamos celoso a Israel. Esto significa dar
muestras de que el Mesias realmente ha llegado: convertir las espadas en azadones, terminar con la guerra (para no
decir los pogromos de todo tipo), vivir en paz cada uno estudiando la Ley del Sefior (Mi 4:1-4). Estamos muy lejos
de convencer asi a Israel (las disputas medievales a este respecto las perdieron los polemistas cristianos). Pero si se
presenta --y asi creemos, pacifica y amablemente-- el evento de Jesus como el cumplimiento de todo lo que esperaba
Israel (Hch 26:4-8) y la meta (o “fin”) de la Torda (Rm 10:4). Cf. Rm 11:25-32.

""" Podemos considerar al sabado como una “fiesta” judia, si bien no figura entre los jagguim (las grandes fiestas de
peregrinaje, Pascua, Pentecostés y Tiendas). Segun el gran experto en Levitico, Jacob Milgrom (traduzco), “En la
NOTA sobre mé ‘adé YHWH ‘los tiempos fijos de YHWH’ ([Lv] 23:2), he sostenido que la pericope sobre el sabado
(23:2aB-3) es producto de Hy un “tradente” [transmisor de una tradicion] exilico que llama al sdbado mé ‘éd, un
término que no se encuentra en ninguna otra referencia al sabado. Ademas, al contrario de todas las otras referencias
a las fiestas enumeradas en el calendario, para el sabado no hay ninguna referencia a los sacrificios. Asi que he
concluido que su tridente (probablemente el redactor H [la “escuela de santidad™] de Levitico; ver II R) vivia entre
los exiliados en Babilonia sabado, donde el templo y los mé ‘adim de Lv 23:4-38 y Nm 28-29 [los “tiempos fijos,”
como Milgrom traduce, reuniones solemnes, “solemnidades,” segun la Biblia de Jerusalén), que estan ligados a los
sacrificios, eran inoperantes. Asi que compuso el pasaje Lv 23:2aB-3 y la armazon [framework] Nm 28:2af, b; 29:39
para indicar que el sabado es uno de los mé ‘adé YHWH ‘tiempos fijos de YHWH’, y que le incumbe a Israel
observarlo escrupulosamente.” Leviticus 17-22 (New York — London etc.: Anchor Bible — Doubleday, 2000), 1406.
La “escuela de santidad” es el brote de la escuela sacerdotal (responsable, entre otras cosas, por la importancia dada
al sabado en Gn 1:1-2:2-4 y por el “cédigo de santidad,” Lv 17-26 (la escuela toma su nombre del estribillo “sed
santos porque yo soy santo” que se encuentra en estos capitulos) que surge, segun la formidable escuela judia de
Yehezkel Kauffman (en contra de Julius Wellhausen y su escuela que sigue la “hipotesis documentaria”), como
respuesta sacerdotal (fuente P) a las criticas de los profetas del siglo octavo contra un culto sin ética. La Pascua va
unida al sabado en Jn 19:31.
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enfermos, ciegos, cojos, paraliticos.'> Esperaban que primero el Angel del Sefior (al menos segin
Jn 5:4, una glosa aceptada por la Biblia de Jerusalén) bajara a las aguas y las agitara (no tan
diferente de lo que hace el Espiritu de Dios en Gn 1:2). Nuestro paralitico habia yacido postrado
alli durante treinta y ocho afios. No es un simple inocente. Jesiis mismo le pregunta si quiere ser
curado,; en Jn 5:15, le advierte que no peque mas, no sea que le ocurra largo peor. No es como el
ciego de nacimiento, que no habia pecado ni él ni sus padres, Jn 9:3."° Este paralitico es como
Israel que esperaba la redencidon pero que por su incredulidad habia tenido que perder todo ese
tiempo (treinta y ocho anos) en el desierto.

En este capitulo, tomando pie de esta curacidon, se manifiesta Jesus como “igual” al
Padre, o sea, a Dios (Jn 5:18) y como artifice de la Nueva Creacién. Aunque es sabado, no es
¢éste atn dia de reposo ni para el Padre ni para su Hijo; ambos siguen manos a la obra, Jn 5:17.
So6lo con el octavo dia, que coincidira con el primero (nuestro domingo), llegara la Nueva
Creacion, es decir, con la resurreccion de Jesus.'* Lo que sigue a la curacién y a su secuela
inmediata lo titula la Biblia de Jerusalén “Discurso sobre la obra del Hijo,” sobre lo que
tendremos algo que decir. Por lo pronto, digamos que el capitulo termina con la aseveracion que
Moisés, en quien “los judios™” han puesto su esperanza, del que habla en realidad es Jesus. Por
ende, en el proceso judicial que es el evangelio de Juan, Moisés también serd un testigo
acusador.

Podemos entender més la presentacion que nos hace Juan aqui si la comparamos con la
curacion del paralitico en Mc 2:1-12 (quiza afiadiendo lo que sigue, la comida con los pecadores
que son como las ovejas reposando en verdes pastos del pasaje del Buen Pastor de Ez 34:15-16).
El paralitico en Marcos 2 también necesita perdon de su pecados (Mc 2:5, 9), y no esta claro si ¢l
mismo tenia fe o solo los que lo cargaron y bajaron por el techo (Mc 2:5 se refiere a la fe “de
ellos” sin aclarar si ésta la compartia también el paralitico). Jesis toma la ocasion para
manifestarse como el “Hijo del hombre,” Mc 2:10, con pleno poder para perdonar pecados
(aspecto moral) y restaurar al postrado (aspecto fisico), o sea, para salvar (ver la
"intercambiabilidad" de sanacion/salvacion en Mc 5:28-29, 34, y el uso del Targum en Mc 4:12

12 Todos estos términos se usan para indicar a los beneficiarios del tiempo mesianico; Is 42:7; 61:1; Ez 34:15-16; So
3:19-20; Mt 11:2-6, etc.

B Cf. Is 42:18-25, refiriéndose al sentido colectivo de “Siervo de Yahveh,” o sea, Israel.

' Esta idea de la coincidencia del primer dia con el octavo la tomé del gran Paul Beauchamp, S.J., L uno e l’altro
Testamento, tomo 2 (Milano: Glossa, 2001, trad. del original francés del 1990), 321 nota 8, que cita a la Epistola de
Bernabé 15:8 y a W. Rordorff, Sabato e domenica nella Chiesa antica (Torino: SEI, 1979).

15 ’ . ’ r . . . . ,
Hay que recordar que ahi fodos son judios: el término en este evangelio cobra un significado especifico, como “los
adversarios de Jesus o de los primeros cristianos;” ver Jn 4:9, 22.
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(“perdon” en vez de “curaciéon” como en Is 6:10 tanto en hebreo como en griego).'® El “Hijo del
hombre” es ese ser de Daniel 7 que, en nubes, es llevado hasta el “Anciano de los dias” (Dios,
parecido a El, el antiguo Dios cananeo) para sentarse como Mesias en un trono a su lado (asi nos
dice la tradicion judia) para poder juzgar y recibir “todo dominio, honor y reino,” etc. Cf. Mc
13:26; 14:62; Mt 25:31-46.

Este poder para perdonar en Mc 2:5, 10 le da luz a Jn 5:22, donde es el Hijo a quien se le
ha dado todo dominio para juzgar como Hijo del hombre., Jn 5:27. Lo que traduzco “dominio”
suele traducirse “poder o autoridad,” pero el término original nos viene, a través del griego
exousia, de Dn 7:14, donde el vocablo tanto arameo (Soltan, que mejor se traduce por “dominio”)
como el vocablo griego exousia (poder plenipotenciario para actuar sin obstaculos de ninguna
clase) aparece tres veces.'’

El pasaje de Daniel 7, seccion del libro que terminara con la resurreccion y el juicio final
en Daniel 12, es una pasaje escatologico por excelencia. Se trata de la Nueva Creacion, pues de
las aguas caodticas ni tan domadas por Yahveh en Génesis 1 surgen esas horribles bestias que
Adan deberia haber domado (Gn 2:19-20; 9:1-2; Sal 8:6-9; Sb 9: 1-3).18 En la vision escatolégica,
el Final restablece lo que Dios quiso realmente hacer en el Principio.'” Aqui en Daniel 7, el reino
de Dios es descrito como el vencimiento de las fuerza bestiales del mal que habian tergiversado
la intencidn creativa original de Dios, debido al pecado del hombre, que todo lo invierte y
trastoca. Se le restituye al “Hijo de Adan” (es éste el significado de “Hijo del hombre,” o sea,
“ser humano”) ese dominio perdido (cf. Dn 7:12-14) y se ordena asi la Nueva Creacion. Este
tema subyace profundamente en Juan. Maria es siempre o la “Mujer” o “la Madre” (de Jests y de
su Discipulo amado, simbolo colectivo de la Iglesia), lo que evoca a Eva, la mujer y la madre de
todos los vivientes, pero que empujé a Adéan a pecar. Esto lo trastoca Maria en Cand, al empujar
a Jesus a “mostrar su Gloria,” es decir, a apurar esa hora de su cruz que es levantamiento también
en el sentido de glorificacion. Al pie de la cruz estard su Madre, al pie de ese otro arbol, como
también del costado del Nuevo Adén brotara la vida sacramental que hace nacer a la Iglesia. Solo

'® El Targum es la “traduccion” (bastante o muy libre, explicativa) del texto la Biblia hebrea.

'7 A esto se refiere Mc 2:22, 27, la famosa “ensefianza con autoridad.” Un uso importante en Juan se refiere a la
entrega libérrima de Jesus a la muerte y a su poder dominical para resucitar, Jn 10:17-18.

® Ver lo que dice nuestra querida Caterina da Siena al respecto: “E perché Adam fu ingrato della innocenzia e
signoria che Dio gli aveva dato, avendolo fatto signore sopra tutte le creature che non hanno in loro ragione (onde
qualunque animale egli avesse chiamato, sarebbe andato a lui, come sudditi suoi); ma poi la ingratitudine sua, con la
quale passo il comandamento di Dio, trovo ribellione in tutti gli animali. Dalla lettera n. 337, A’ signori priori
dell’arti, e al gonfaloniere di giustizia del popolo e del comune di Firenze, S. Caterina da Siena, Le lettere, a cura di
D. Umberto Meattini, Ed. Paoline, 1993°.

" Ver Is 51:9-11, que me recuerda a Jesus que lo despiertan en la barca para calmar el mar cadtico, Mc 4:35-41.

9



Revisado

Juan menciona un “huerto” o jardin, Jn 18:1, 26; 19:41, y s6lo en Juan es Jesus jardinero, Jn
20:15 (como Adéan en Gn 2:15).

Por lo demas, el capitulo quinto de Juan nos habla de la relacion intima del Padre y del
Hijo, y de como comparten el obrar, que es sobre todo dar vida y resucitar; por tanto ambos son
igualmente dignos de honra. Creer en el Padre que ha enviado a Jesus es pasar de la muerte a la
vida y no incurrir en el juicio (una ejemplo de la “escatologia realizada” del Cuarto evangelio, Jn
5:24, ya templada por el juicio y la resurreccion en el futuro en 5:28-29; cf. 8:51). De hecho, la
vida eterna es creer conocer al Unico Dios verdadero y a su enviado Jesucristo, 17:3. Pero
hagamos notar de nuevo que el poder de juzgar el Padre se lo ha concedido a Jesus, el Hijo del
hombre, 5:22, 27.

Recapitulacion a modo de conclusion en tres puntos.

i. El paralitico de Juan 5 representa a Israel, que por falta de fe y “rebeldia” tuvo que
perder treinta y ocho aiios en el desierto en vez de hacer la travesia desde el Sinai-Horeb hasta
la Tierra Prometida en once dias. Pensamos que el autor de Cuarto evangelio no es tan burdo
como para decir que el paralitico en Juan 5 habia yacido junto a la piscina por cuarenta anos sin
atreverse a entrar y ser curado. Tampoco quiere solo decir que habia estado alli “mucho tiempo,”
como dice Jesus en 5:6. Pero pensamos que al mencionar una cantidad larguisima de afios, casi
toda una vida, treinta y ocho —especialmente para los enfermos de aquella época—no sélo esta
indicando que este sefior era muy cobarde e indolente, sino que nos proporciona una cifra que
solo podemos coligar con Dt 2:14. Y al establecer este vinculo, entramos en todo el mundo de
resonancias e implicaciones que vimos en la primera parte de nuestro estudio. El paralitico es un
pecador; ha incurrido en su “paralisis” por pecar, Jn 5:14. El estado de pecado: falta de fe,
rebeldia, desobediencia de Yahveh, fue lo que mantuvo a Israel fuera de la Tierra que habia
estado a su alcance con sdlo once dias de camino. Por ese miedo (Dt 1:19-33, 45) tuvieron que

perder todo ese tiempo en la antesala de la Tierra Prometida.”® Hb 3:19 lo resume asi: “no
pudieron entrar a cusa de su incredulidad.”

ii. La redencion de Israel consiste en su conversion, obra de Dios que sana y perdona los
pecados. Esta redencion es vista como una nueva creacion y un Nuevo Exodo (especialmente en
el “Deutero-Isaias”). En la Biblia, Dios crea al ser humano para que disfrute de la presencia

?® Indicamos brevemente arriba que otras relecturas del tiempo en el desierto haran de este un tiempo benéfico de
educacion, invirtiendo ciertos aspectos de la otra manera mas negativa de ver este tiempo. Asi, p.e., en vez de ser
Israel la que tentd a Yahveh pidiendo de beber (Dt 6:16; Ex 17:2, 7; Nm 14:22; Sal 95:9) y comer en el desierto (Sal
78:18; 106:14), en Dt 8:2-6, es Yahveh el que tentd (puso a prueba) a Israel, para educarlo en sus caminos. Jests
también recorre (pero con €xito) este tiempo de tentacion en los cuarenta dias que pasé en el desierto. El mand, don
de Dios venido del cielo, “pan de angeles,” segun ciertas tradiciones (Ex 16:4, aunque aqui también dado como
prueba; Sal 78:25; Sb 16:20; 4Es 1:19) en Dt 8:3 es pan dado para humillar, y para “hacerte saber que no de pan
vive el ser humano pues de todo lo que sale de la boca de Yahveh vive el ser humano.”
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divina, de la bendicién que es estar con Dios.”' Después del pecado “original,” que resulta en el
primer exilio fuera de esta presencia divina, se necesita una nueva creacion para restablecer el
consorcio con Dios. Es esto lo que Dios intent6 de algin modo con el diluvio, empezar de nuevo
después de haberse arrepentido de haber creado al hombre, Gn 6:5-8. No funcion6 (termina con
la torre de Babel), y Dios entonces decide empezar con otro hombre como padre de un pueblo
pequefio (y no ya con toda la humanidad); es la historia de Abrahan. Pero también ésta termina
con el exilio fuera de la Tierra de la Promesa, después que Yahveh habia sacado a su pueblo de
Egipto. Es entonces que, a finales del exilio en Babilonia, el profeta que llamamos “Deutero-
Isafas” proclama un Nuevo Exodo, y que el Dios redentor sélo puede ser el Dios creador. El
Nuevo Exodo es una Nueva Creacion.*

iii. El capitulo quinto de Juan se pone en un contexto de creacion, es decir, la Nueva
Creacion que es la redencion que nos trae Jesus, el Nuevo Adan y el Hijo del hombre.

La curacion del paralitico en Juan 5 se situa en un contexto de creacion: Dios Padre y su
Hijo Jesucristo estdin manos a la obra en la Nueva Creacion; ain no ha llegado el dia de
descanso.” Cristo si que termind su obra, “después de llevar a cabo la purificacion de los
pecados,” y ha podido asi “sentarse,” Hb 1:3; 10:11-12. Nosotros que hemos creido en Cristo
hemos entrado en este descanso, Hb 4:3, pero atin nos queda el descanso “sabatico” cumplido,
Hb 4:9-10.

Leyendo a Juan 5 con un ojo en Mc 2:1-12, podemos entender la curacion del paralitico
también como perdon de los pecados, el perdon que estd dentro del “dominio” (“autoridad,
poder,” exousia) del Hijo del hombre, que recibe el dominio que Dios les quitd a las bestias en
Dn 7:12-14. Este dominio es también la autoridad plena para juzgar (los tronos en Dn 7:9-10 son

I Este es el sentido de “vida eterna” en Jn 17:3, donde “conocer” a Dios es tener intimidad con él. El gran profeta
del “conocimiento” de Dios (en sentido nupcial) es Oseas (Os 2:21-22, y ver aqui la nota de la Biblia de Jerusalén);,
también Is 11:9; Jr 31:34. Las bendiciones en Levitico 26 pueden resumirse con los versos 11-13: Dios establecera
su Morada en medio de su pueblo y volvera a “pasearse” con ellos como hizo en Edén (asi Jacob Milgrom).

2 Todo o casi todo en Dt-Is respira esta perspectiva, pero ver mas explicitamente Is 43:1—3, 18; 44:24-28 etc. De
nuevo hago referencia a 51:9-11, que utiliza el lenguaje mitoldgico de la cosmogonia primitiva (lucha entre los seres
divinos para obtener dominio, en este caso, sobre los monstruos marinos de “Yam(m)” (el cadtico Mar como actor
malévolo: Yamm es el nombre del dios del mar en Ugarit, y yam en “mar” en hebreo; ver la nota de la Biblia de
Jerusalén a Is 51:10. Hagamos una conexion entre este pasaje y el principio del Génesis, y también con el paso del
Mar Rojo como derrota del mal (representado por Egipto), y, como vimos, Daniel 7 y Mc 4:35-41, cuando Jesus
domina el Mar usando el mismo lenguaje del exorcismo que us6é en Mc 1:25 (“callate” literalmente es “embodzate”).
El mal, representado por el Mar, es bestial (ver Daniel 7), y desaparecera, Ap 21:1.

3 Beauchamp, op.cit., 319, observa que Jesiis también transforma en Juan 5 la ley del sabado: traduzco “con él el
sédbado del hombre alcanza al sabado de Dios, y éste sabado no puede concebirse como una proyeccion sobre Dios
de la inmovilidad del paralitico.”
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para juzgar), funcion divina (s6lo Dios es el verdadero Juez, St 4:12). Esta funcion la asume
Jestis como Hijo en Jn 21-27; estamos de nuevo en el contexto de redencién como perdén de
pecados (Sal 130:8) y como obra que solo puede realmente hacer el Creador. Este seria es
sentido profundo y verdadero de lo que escribié6 Moisés en la Tora (Jn 5:45-47).

Asi que vemos que la Biblia usa frases que nos extrafian para hacernos pensar en otros
pasajes de las divinas Escrituras, un poco asi como hoy dia hacen los “hipervinculos” en la
internet. “Treinta y ocho” anos, para el lector “abuzado,” conlleva toda una serie de
connotaciones que es lo que hemos intentado presentar en estas paginas.
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